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Sandra FANCELLO

Migration etplurilinguisme: Parler “en langues”
dans le€glises africaines en Europe

La nature des enjeux liés aux pratiques linguistiqdans les Eglises africaines
implantées en Europe est étroitement liée au tgpenigration en présence et au
degré d’attachement des migrants a une identitéoethtionale d’'origine pergue
comme le ciment d’'une communauté de fidéles. eCétiide est centrée sur la
reconversion identitaire des migrants au s#é communautés pentecotistes
africaines situées a Paris et Bruxelles et integydeuxiéme génération issue de la
migration. Nous interrogerons également lesmés de [I'attachement a
'usage des langues vernaculaires telles qu&ileu le lingala, en tension avec
les autres langues européennes, notamment leaisaet I'anglais. Dans ces
assemblées, le choix de la langue liturgighpomd davantage & des enjeux
politiques et identitaires que strictement religi: I'ouverture sur un monde
globalisé se joue entre une religiosité spécifiqemtinafricaine et une religion a
vocation transnationale. Les compromis avec laésdail’'accueil et les attentes
des autres communautés africaines francophaeresuragent la création
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d'assemblées en francais (ainsi qu’en anglghk)s ou moins en marge de
l'institution. Ainsi, le choix de la langue Uiigique détermine la structure du
culte et, plus encore, les relations a l'autre,ic&kfin ou Européen, a la société
héte. Elle interpelle directement les fideles dens construction identitaire et
religieuse. Dans le rapport de force symboliqueé s’engage, le parler en
langues et les transes apparaissent comme aleSoss métaphoriques aux
tensions de la pluralité et de lI'incommunicaéjl particulierement pour les
femmes privées de parole, qui trouvent la made d'expression inédit et
transcendant face a un pouvoir exclusivement miascul

Au cours de recherches antérieures, nous avoné tentreconstituer les
étapes de limplantation d’'une Eglise pentestétighanéenne en Europe au
regard des vagues de migration qui ont dmrér a former la diaspora
ghanéenne (Fancello, 2003, 2006b). L’Eglise Rémtecdte The Church of
Pentecodt — Eglise nationale au Ghana — est aujourd’hyplamée dans une
quinzaine de pays européer@h(rch of PentecosR005: 94) et est considérée
comme lune des Eglises pentecdtistesicaifres les plus largement
représentées en Europe (ter Haar, 1998).ptlitique des langues — et,
notamment, le choix de la langue liturgique st @u c°ur des tensions qui
travaillent cette Eglise, cristallisées autour llesage de la langue twi des
Ashanti. La langue devient un enjeu de la pratigligieuse dans la mesure ou
pour certains, elle n'est autre que leur langugemelle, dont la pratique
quotidienne symbolise la communauté retrouvéeglisaque pour d'autres, |l
s'agit d’'une sorte de langue sacrée, reconcomme partie intégrante de
I'exercice du culte.

Des enquétes menéedans d'autres Eglisesrévélent une pratique
religieuse plurilingue variant selon les difféen séquences rituelles. Entre
«parler en langues » ou « parler plusielangues », plusieurs niveaux
d’expression apparaissent alors entre les languesage, que ce soit au titre de
langue liturgiqgue ou de communication, langmaternelle ou adoptée, qui
peuvent étre des langues vernaculaires ou euroggeBans un environnement
polyglotte, le parler en langues apparait conume solution imaginaire a une
impasse de communication.

L’enquéte a privilégié les entretiens semi-difscauprés de migrants
africains, anglophones et francophones, plurilisgetissus de pays tels que le
Ghana, le Togo, la Cote-d'lvoire, le CongoletRwanda. L'attention portée
aux histoires de vie et aux parcours de converstode migration a permis de
mettre en évidence les modes d’interaction soq@alelesquels ces migrants se
trouvent confrontés a l'usage de la languendaise, en tension avec leur
langue d’origine, vernaculaire, mais aussi natienéle statut particulier de la
langue francaise, en Afrique, mais aussi en [Erovis-a-vis de la langue
anglaise, avec laquelle elle se trouve souvantconcurrence, a orienté une
partie de notre enquéte sur l'usage smgmfide cette langue dans un
environnement plurilingue, toujours en éwoitrelation avec la pratique
religieuse individuelle et communautairdes Eglises africaines qui
s'implantent en Europe s'identifient par la réféce a une communauté de
migrants qu’elles tentent de rassembler. Le cheixadlangue twi au sein de la
Church of Pentecostépond a cet objectif. Les enjeux liés ehoix de la
langue liturgique se situent néanmoins aoisement des stratégies de
recommunautarisation des migrants en miliebaior et de conversion des
Européens.
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1. De la langue vernaculaire a la langue rituelle

Les premiéres enquétes menées au sein @adech of Penteco®n France et en
Belgique ont révélé une communauté de fidéles sik@ment composée de
migrants ghanéens, issus du groupe ashanti, najeriau Ghana. La plupart
des fidéles qui composent ces assemblées ontmmesaise maitrise de la
langue francaise, voire de la langue anglaigourtant reconnue comme
officielle au Ghana. Cette constatation s’accordecde profil de la migration
africaine observée depuis le début des années ég8&htiellement composée de
migrants « aventuriers », peu scolariséssddeur pays, souvent non
qualifiés.

La migration africaine en France s’est considérablg diversifiée au fil
des années : tandis qu'au début des années 188@fat encore principalement
composée d’'Africains en provenance des pagkélens (Sénégal, Mali,
Mauritanie), elle s’est ensuite élargie aux Afmsaioriginaires du Congo (plus
massivement encore aprées les deux guerres civeld983 et 1997) et, plus tard,
aux lvoiriens et Camerounais (Barou, 2002: 8). h&gs anglophones comme le
Liberia, la Sierra Leone, le Nigeria et le Ghanatdaiblement représentés, de
méme que les pays francophones les plus pauvoesme le Burkina Faso, le
Tchad et le Niger. Les flux migratoires récentspeovenance de pays comme le
Ghana et le Nigeria vers la France correspondatgsareflux détournés de leurs
circuits initiaux, vers les Pays-Bas, le Royaumeé-&inl’Allemagne, au fur et a
mesure que le durcissement des législationd w&s flux migratoires moins
stables. Si, en France, la migration anglophonsepaacore inapercue, elle n'en
constitue pas moins une part importante de la camanté africaine chrétienne,
aux cotés des Eglises de Réveil, principalemengaaises, mais également des
Eglises prophétiques africaines, telles queglise du Christianisme Céleste
(d’origine béninoise) et I'Eglise harriste (d’omigi ivoirienne).

Plus qu'un composant d'ordre liturgique, I'gsade la langue twi se
présente comme le marqueur identitaire le plus itapbau sein de I€hurch of
Pentecosty compris et peut-étre plus encore en migratienculte pentecbtiste se
caractérise par limportance du « message », daes liturgie du corps (les
chants et les danses) et de I'’émotion (adoratiom)souhait de reconnaitre a la
langue twi le statut de langue sacrée se hedemrs la liturgie pentecotiste, a
'importance accordée a la prédication qui veubucher » le fidéle et « gagner
son ame ». La « Parole », dans le cultatepétiste, devient le mode de
protection et de lutte contre les forces mal&sjugui sous-tendent une vision
manichéenne du monde. Confrontée aux auteesmanautés africaines, la
pratique de la langue twi est percue comme un sigri@mpérialisme ashanti et a
suscité des réveils nationalistes dans plusieugs pa I'Eglise est implantée
(Fancello, 2006a). Alors que, dans certains gisains, les fidéles peuvent
bénéficier d’'une traduction simultanée en lengationale, cette possibilité
disparait en Europe. C'est I'une des raisons eyplit] la partition linguistique
des fidéles au sein d'assemblées distinctes emdimet en anglais, tandis que
I'essentiel des membres de la communauté asttamtinue de pratiquer les
cultes en twi. Si le recours a la traductisimultanée comportait certaines
contraintes (allongement de la durée des cultesghbix d’une langue nationale
constitue pour beaucoup de fidéles un arbitraiteg tussi violent, sinon plus,
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que le choix précédent. La traduction simultanéenpttait de rassembler dans le
culte des fidéles de toutes nationalités, alors lguéivision linguistique des
assemblées aboutit a une partition ethno-natiateddideles.

2. Migrants et polyglottes

L'adoption récente — et encore limitée — ldmgues nationales dans les
assemblées de certaines Eglises ghanéennes eamégéi(Simon, 2001) peut

étre percue comme un instrument d’intégration deancunautés africaines en
Europe, méme si le recours a l'anglais — a ulétlapprendre la langue du
pays — peut apparaitre comme un nouveau refagemunautaire pour ces
migrants. Le double statut de la langue anglaisela-fois langue nationale du

pays d’origine et langue internationale — illusgedouble jeu de ces Eglises de
migrants. Les jeunes issus de l'immigratian tsouvent alors pris dans la
contradiction entre le discours des parents évdquarretour imaginaire « au

pays » et la nécessité de se projeter danswvenir social et professionnel
européen.

La création d’'une assemblée en francais au seifEdise de Pentecéte
de France s'est traduite par une npartitientre fidéles francophones et
anglophones. Les conflits identitaires entre cesimunautés ont abouti a la
formation d’'une Eglise dissidente, le Réveil Rentiste, fondée au cours de
lannée 2003. Il sagit de la plus impotendissidence que I'Eglise de
Pentec6te ait connue en Europe (Fancello, 2006h): Pharquer sa différence,
la jeune Eglise s'affiche profondément francophqae I'usage exclusif de la
langue francaise, de méme que I'Eglise deteRéte de Cote-d'lvoire en
France ou I'Eglise de Pentecote du Togo en Betfgiqoutes deux également
dissidentes de la&Church of Pentecosen Céte-d'Ivoire (1982) et au Togo
(1991). L'usage exclusif de la langue twi dans dssemblées ivoiriennes et
togolaises de la&Church of Pentecosétait déja a l'origine du conflit qui a
abouti a la séparation des fidéles et pasteurdaisget ivoiriens. Aujourd’hui
installée a Paris (Porte de la Chapelle), 'Egisirienne entend concurrencer la
Church of Pentecosten affirmant sa francophonie face a la communauté
ashanti. Ainsi, la composition des assemblpagit davantage associée a
I'origine nationale de I'Eglise qu'a son choix dimistique, méme si les deux
composantes demeurent étroitement liées. Dans les cas, cependant, le
choix linguistique est déterminant, dans la mesurel répond a la demande
des chrétiens africains, pour lesquels lémgue constitue une forme
d’'interconnaissance dans la migration.

La maitrise de la langue francaise, qui est dauasiqrs pays africains la
langue nationale, de I'administration et de I'egseiment, au cété des langues
vernaculaires, ne permet pas aux migrantsfaite I'économie de certains
réajustements linguistiques a leur arrivée emdé&ala situation est encore
differente a l'arrivée dans un pays plurilieg comme la Belgique ou le
Québec, dans lesquels la langue francaise estamgeid parmi d’autres, voire
minoritaire. La pluralité des langues officielldans les pays du nord évoque
en fait une situation commune aux pays africaifiscoexistent les langues
vernaculaires de chaque groupe qui composeolaulation, conjuguées a
I'néritage de la langue colonidleComme I'explique la linguiste V. Rey a
propos de la migration des Africains Itifingues issus de [I'Afrique
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francophone : « La migration ne fait equéorganiser difféeremment un
plurilinguisme qui lui était antérieur (...) Le plinguisme est partout présent
en Afrique subsaharienne et ces populatiost $iabituées a ce genre de
réorganisation » (Rey et Van Den Avenne, 199§)rés avoir fréquenté un
temps quelques Eglises européennes, les chrétigcaires se regroupent dans
une Eglise souvent importée de leur pays d’origined’une région limitrophe.
La plupart parlent plusieurs langues vert@mes ou véhiculaires et/ou
plusieurs langues européennes. Dans l'expériglecda migration comme en
Afrique, ces migrants sont placés en situation ldeilipguisme permanent en
fonction de leur environnement familial, sdciprofessionnel, mais aussi
religieux et de la maitrise, souvent partiellecHacune d’elles.

Les fidéles interrogés témoignent de leur diffiéult gérer ce pluralisme
linguistique dans les divers environnementsiasx qu’ils sont amenés a
fréquenter. Sur leur lieu de travail, ils peuvetme @menés a parler a la fois le
francais, I'anglais voire, en Belgique, le néedais, souvent exigé. Certains
avouent recourir a plusieurs languesnuianément dans une méme
conversation. Pour ces migrants polyglottééglise représente un lieu
permettant a chacun de s’exprimer librement darlarigue de son choix. Les
Eglises étudiées ont adopté la langue francaiseneotangue de culte, tout en
ménageant une sphére d'intimité permettant a chaeumprier, voire chanter,
dans la langue de son choix, exception faite dsegpide parole en public. Les
fideles francophones interrogés acceptent — endégeent parfois — le choix de
la langue francaise comme langue de culte, méngertiins reconnaissent prier
secrétement dans leur langue maternelle.

Le pasteur Paulin, de 'Eglise de Pentecote du TemoBelgique, avoue
sa tolérance pour quelques chants en langue éwagmiécela est contraire a
son attachement a la langue francaise — garaaten lui, de la multiplicité
ethnique au sein des assemblées. Son amhgor gagner les Belges » se
heurte a la référence identitaire de I'Eglise dtireles migrants togolais de la
capitale. Marius fréquentait 'assemblée en frameii anglais de I&hurch of
Pentecost ot aujourd’hui I'anglais domine (en dépit dut fgue les fidéles
anglophones n’'y sont pas majoritaifed) a quitté cette Eglise, expliquant que
« Au début, il y avait plus de francophones, maise] petit a petit, I'anglais
est devenu majoritaire et les francophonent gmartis ». Paradoxalement,
I'introduction progressive de l'anglais au rsaile I'assemblée lui a permis
d'apprendre et de pratiquer cette langue, ce quditsidére comme un atout,
méme si dans lintimité de la priére, ilcoart au francais. En 2004, il
fréquente I'Eglise de Pentecote du Togo en iBely afin d’y retrouver un
culte en francais, puis rejoint 'Eglise rwan@aion Temple Comptable de
formation, il se dit trés attaché a la lamgfrancaise. Son épouse étant
rwandaise, le francais est la seule langue euii Bst commune, et la seule
gu’ils envisagent de transmettre a leur enfant,pkis de l'anglais, toujours
percu comme un atout, au méme titre que le néaaiamm Belgique.

Le pasteur Bienvenu, de I'Eglisgion Temple encourage les fidéles (en
majorité Rwandais) a pratiquer la langue francaisesein de I'église, plutét que
la langue kinyarwanda qu'ils partagent, afin de@aformer le plus possible aux
exigences de l'intégration dans la société belgss fideles, sensibles a cette
stratégie d'intégration par la langue et auixhdu pasteur de transcender les
frontieres de [l'ethnicité par l'usage d'unendue commune, véhiculent un
discours militant qui fait de la langue faise le moyen de «toucher les
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francophones » afin de les « amener & Jésus ».9sloné au Congo de parents
rwandais catholiques, fréquente I'Eglig®n Templea Kigali, lors de son retour
en 1994, et se convertit. En 2003, il arrive Belgique en tant que réfugié
politique et rejoint 'EgliseZion Templede Bruxelles. En plus du francais et de
I'anglais, Moussa parle trois langues vernaculaiteskinyarwanda (la langue
des Kinyarwanda, le groupe majoritaire au Rwande lingala et le swahili,
deux langues qu’il a apprises au Congo. Belgique, ses démarches de
recherche d’emploi 'aménent a apprendre le agéddis, une langue dont il
naime pas la pratique. A I'église, il pran francais, parfois en anglais. De
méme, Victor, originaire du Congo (Kinshasa), deeps rwandais catholiques,
fréquentait une Eglise baptiste avant de connéfiise Zion Templea Kigali,
alors qu'il venait de quitter le Congo suite a t&@ de la ville de Kinshasa par
Kabila en 1997. En plus du kinyarwanda, il padefrancais et I'anglais, mais
prie exclusivement en francais et sa Bible estfrangais. Pour lui, la pratique
des langues vernaculaires dans les Eglises ak&aist une limite & l'intégration
des migrants: « Certains vivent ici depuis presqgugt ans et ne parlent pas le
francais, ne travaillent pas et vivent entre ees, gens ‘du pays’ ». Fréquenter
une Eglise africaine qui adopte la langue fraecaismme langue de culte est
percu comme un gage douverture a @assemblées multiethniques et
multinationales. De méme, l'on y rencontre davgatde couples mixtes entre
Africains originaires de régions différentes, qumcouvent frontaliéres.

Noah, un fidéle de I'Eglis&ion Temple envisage de placer ses enfants
dans une école néerlandophone afin de leur assume meilleure intégration
dans la société belge, sachant qu'ils parlent @ejiancais en famille. Noah
est né au Togo de pére nigérian (Yoruba) et de mog@aise (Ewe) auprés de
laquelle il apprend la langue éwé. Au Togo, il fréntait 'Eglise de la Grande
Commission, ou les cultes étaient célébrésfrancais, avec une traduction
simultanée en éwé. Arrivé en Belgique au débst atenées 2000, il fréquente
I'Eglise congolaise Christ Vainqueur avant de rgjoé I'Eglise de Pentecote du
Togo en Belgique. Il parle le francais é&inglais, mais lors des prieres
collectives, il utilise plutét la langue éwé, me s'il dit étre plus a I'aise en
francais qui est la langue de ses priéres silesete Il dispose d'une Bible en
francais et regarde des DVD nigérians en anglais. &ouse étant rwandaise,
ils ne disposent d’aucune langue commune autréedfuancais.

Les enfants de ces migrants, quiils soieés mu non dans le pays
d'accueil, sont aussi polyglottes — parfoiavahtage que leurs parents —,
puisqu’ils sont d’emblée amenés a parler plusidargues, y compris avec
leurs parents, qui s'adaptent de facon édifite a leur nouveau monde
linguistique. Dans les assemblées de&Chrch of Pentecaostes jeunes issus de
'immigration excellent tous en francais, du faie deur scolarisation, ainsi
gu'en anglais, langue plus ou moins pratiquee leurs parents et qu'ils
perfectionnent a I'école. lls suivent, cepemdae culte en twi, la langue
maternelle qu'ils pratiquent en famille et a I'&gli Pour ces jeunes, qui n'ont
souvent pas ou peu connu le pays d'origine de Iparents, la pratique de la
langue vernaculaire traduit davantage un attachemda « langue du pays »
gu'a la langue des parents. Elle participe de Imaire du pays d’origine, de
I'Afrique et de la famille restée « la-ba% ®our certains enfants, partis & un
age précoce avec leurs parents, et qui ont gard@®uvenir de leurs grands-
parents laissés au pays, la langue vernaculaagitétin lien ombilical avec
cette famille lointaine. Dans I'environnement sbala pays d’accueil, loin de
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les déprécier, la connaissance d'une langue afedais distingue positivement et
les valorise. La curiosité manifestée par lecoiégues de classe, les jeux
autour de la traduction et de la sonorité deguas donnent a ces jeunes un
réle inédit dans les relations de camaraderieisdue plusieurs d’entre eux
fréquentent le méme établissement de quartier e¢niades relations d’amitié,

l'usage de la langue africaine commune leammet d’échanger des propos
dans le secret de la langue.

A I'église ou dans I'environnement familial, en a@che, la négociation
entre les langues est plus complexe, notamment ldaoenfrontation avec les
adultes qui parlent couramment la langue vernaeulai comptent sur les
jeunes, a qui ils demandent parfois de @pei a certaines séquences de
lecture de la Bible ou de traduction simultanég aotés de I'orateur. Ainsi,
Evelyne, de parents ghanéens, parle francais smecpére et anglais avec sa
mére (qui vit en Allemagne). Elle parle aussi lagae éwé des Ewé du Ghana,
dont son peére est originaire, et la langue gastnige par sa meére, ainsi que la
langue twi apprise a lI'église, lorsqu’elleéduentait I'assemblée centrale
jusqu’en 2003 — année au cours de laquelle eltgntefassemblée en francais et
anglais, ou elle chante et prie en anglais. Scdarires tot, elle parle trés bien
le francais et apprend le néerlandais, fortemeob@agé dans le cursus scolaire
belge. Sa Bible est également en anglaguk se perfectionner », explique-t-
elle. Isaac, également Ghanéen, s'exprimelamgue ga avec sa mere, en
anglais avec son peére, qui connait par ailleurbdecais, et ses freres nés et
scolarisés en Belgique qui parlent également becéis. A I'église, les Ashanti
étant majoritaires, Isaac est amené a communignetwi, qui n’est pas la
langue de son groupe, mais qu’il a di appeendar « beaucoup [de fidéles]
ne parlent pas trés bien l'anglais ». Béatricantdla mere ne connait pas le
francais, utilise la langue ga en famille, maislggarfois le francais avec son
pére, qui travaille par ailleurs dans une entreprigerlandophone. A I'église,
elle assiste a I'assemblée en francais et @nglareconnait préférer I'anglais
pour les <chants et les prieres, quellepierd collectives ou
personnelles.

S'il apparait clairement que, comme I'explique Narkld : « I'enfant de
parents immigrés doit conquérir une langue destnpas forcément celle de
son groupe » (2004 : 92), dans le as la migration africaine, les
compétences linguistiques des enfants sont d'ayts importantes que les
parents maitrisent déja plusieurs langues. Touaésslangues, que les parents
acquierent au fil des ans, les enfants les assitmtoutes ensemble, au sein
d’environnements sociaux multilingues, domts |plus importants sont la
famille, I'école et I'église. La fréquence impamte de cultes et de réunions
hebdomadaires rassemble plusieurs fois paraisemune communauté de
fideles qui constitue, pour ces jeunes, une famdlargie. Tous les jeunes
pentecétistes interrogés manifestent un icertattachement a la langue
francaise et un plaisir de la pratiquer (par laofmiou la lecture), ainsi qu'une
forte attirance pour la langue anglaise, toujqescue comme une langue de
puissance, vecteur de modernité et de globaiisgbuisque «out le monde
parle anglais », lance Béatrice au cours d'un Betre
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3. Langue divine et émotions féminines

Beaucoup d’Eglises africaines présentes en Eusopé issues du mouvement
pentecétiste. Leur succes repose, en parte,use liturgie de I'émotion, du
miracle de la guérison et du parler en lang@ui-ci est étroitement lié aux
dons de I'Esprit Saint et a I'épisode biblique dePentecéte: « La glossolalie est
le don le plus habituel du Saint-Esprit. Elles$’toujours manifestée dans les
Réveils, mais ce n'est que chez les pentecotistdernes qu'elle est devenue
une partie réguliére de la vie de I'Eglise et witfpermanent du culte » (Wilson,
1970 : 67). Le don de parler en langues corresponde expérience religieuse
attendue qui atteste que le fidéle qui leoitegest « sauvé ». A la suite du
baptéme par immersion (baptéme d’eau), le didéd dans l'attente de son
baptéme par le Saint-Esprit — que I'on appelle iaudsaptéme de feu » — et
qui s’accompagne parfois des dons de paglerlangues, mais aussi de
prophétie, d'interprétation et de guérison mitause (par l'imposition des
mains). A lintérieur du temple, chaque personrexiime dans la langue de
son choix, mais le parler en langues est un dan déservé a « ceux que Dieu a
choisis » et qui permet de parler la langue diesix. Il existe, cependant, une
distinction importante entre le parler en languedae« prophétie », comme
I'expligue lIsaac, de laChurch of Pentecost « La prophétie, ca vient
directement et, parfois, ¢ca vient ‘en langues’ andune langue connue. Avant,
quand I'Eglise a commencé, les apdtres ontépan langues, en ‘différentes
langues’ ¢ther tongues mais parler en langues, c’est une langue sgéeialLa
prophétie peut étre énoncée dans la langee @ieux, méme si, le plus
souvent, « ils parlent une langue qu’ils ne corswis pas, mais il s'agit d’'une
langue humaine ». Cette pratique renvoie alorx des langues »hé gift of
tongue} et au don de prophétie, tandis que le parlemagues correspond a la
capacité de parler la langue des Cieux, quicarrespond a aucune langue
humaine. Le texte biblique établit une diféce de nature entre les deux
dons : «®Celui qui parle en langues ne parle pas aux hommass a Dieu, car
personne ne le comprend » ; et une différence tiuva«“*Celui qui parle en
langues s’édifie lui-méme ; celui qui prophétiséfied’Eglise. » [1 Cor. 14 :
2-4]. Dans la pratique, les deux phénomenes sdomdent et I'on assiste
fréquemment, au cours du culte, a I'énonciati@n pdophéties dans l'une des
langues que le fidéle connait, en général celles dizouelle il s’exprime le plus
aisément. Le parler en langues proprement dit rgesteptible qu’'au cours de
prieres collectives, telles que I'adoration, usg&quence importante du culte
pentecébtiste.

Le parler en langues ou glossolalie se présememez une manifestation
qui a sa place dans la structure du culte pengtedtirdinaire, organisé autour
de séquences rituelles ordonnées, telles lgubuange, I'adoration ou les
prieres dites « d'intercession ». Bien quetecetanifestation soit spontanée,
elle n’intervient pas pour autant de maniére intestige au cours du culte. La
séquence privilégiée pour ce type de manifestadierfoi est I'adoration, une
séquence liturgiqgue au cours de laquelle I'assesnbléame des « concerts de
priere » (priéres collectives a voix haute) a pattin verset biblique — le plus
souvent tiré des Psaumes —, sous la direction dfateur, qui est souvent une
femme. Chacun prie dans la langue de son choixjuc@joute a la confusion
des langues. Au fil d’'une priére, tout fidéleupeénoncer ce qui lui vient
spontanément et I'on entend alors des expressiansodr et de louange (we
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love youl»; «nous tadorons!») fuser de toufesrts. Les priéres sont
interrompues par une série de chants plus leQtelques leaders (diacres et
anciend prennent les micros et prient a haute voix. Lietervention a pour
but de soutenir I'assemblée, d’exhorter lieielés a prier et chanter encore.
Ainsi, au-dela des cris et des prieres @essémblée, s'élévent les voix
dominantes des leaders (en général des hommespecmirent beaucoup a la
répétition de formules telles que « Gloire soitduem a notre Dieu » (huit fois)
ou « nous t'élevons » (six fofs)jusqu'a ce que I'une des choristes entonne un
chant que tous reprennent.

Si les chants ne sont pas d'une grande originalitce sont souvent les
mémes d’'un culte & un autre —, ce qui rend la stéseforte émotionnellement,
c'est 'accompagnement de I'assemblée, dont les rmntent depuis le fond du
temple et la maniére dont elle reprend les tshanccessifs, comme un long
sanglot collectif. A ce stade, I'émotion colleeti est telle qu'aux priéres se
mélent des cris en provenance de l'assemblés. chants alternent avec de
courtes séquences de priére au cours desquellesncpae dans sa langue et a la
possibilité de « lever » un chant. Ainsi, I'queut entendre le méme chant
simultanément dans plusieurs langues. Souvesnidagnt le bref moment de
recueillement qui suit la séquence daton, une femme se léve
spontanément et énonce un message attribuéed IDi-méme (elle parle a la
premiére personne), parfois entrecoupé de san@@s que dans la Bible, ni
la prophétie, ni le parler en langues ne semblestioés aux femma&selles
sont ici les plus nombreuses a se manifedRour l'ancien Isaac, c'est
I'extréme émotivité des femmes qui explique learsghots lorsque « Dieu parle a
travers elles » : « Les femmes sont un peu... émmwdlEs. Alors, quand Dieu
essaie d’agir parmi elles, elles sentent I'Esprielees ne peuvent pas se retenir
(...) Parfais, c'est puissant, mais quand elles dméat un peu matures, tu vois
que ca change. »

Il n'est pas question d'apprentissage du parfedamgues comparable a
I'apprentissage progressif de la langue matlernni a celui d’'une langue
étrangére ou d’'une seconde langue (Samarin, 19§2Téut d’abord, parce que
l'orateur n'est pas censé étre l'auteur de sa préfmcution, ni de son contenu.
Etroitement liée au baptéme de I'Esprit, cettanifestation est attendue des
fideles comme I'expression de la volonté divietel'attribution d’'un don qui
intensifie Iintimité de la relation avec Die&lémentaires a leurs débuts, la
diction et I'articulation se diversifient, cepentiaavec la pratique:

« Normalement, tuparles en languales Cieux, mais c'est comme le frangais, was pas
améliorer le premiefjour. Il y a des gens qudisent"'ma mama mama..! commeca, mais
quand tucontinuesa prier, commeu continuesa pratiquer ton frangais, tu parles, tu apprends
desmots, tuamélioreset alors, il y adeslanguesqui sont pluspuissantesjue d'autres, qui ont des
variétés. Simoi je parle en langues, c'edifférent de quelqu’'umui vient justede recevoir le
don. »

W.J. Samarin, qui a consacré un ouvrage a |'étpdeifique du parler en
langues, évoque des cas similaires de fidéles tEmtpremiers mots étaient :
«ab, ab, abba, abba ou, pour d'autres, uniquement deux motsqoalques
sons (1962 : 74). Dans les cultes observés, umedmaaveille les interventions
spontanées et rejoint promptement les fideles gunanifestent afin de recueillir
leur parole au micro tandis que linterprétadtit simultanément le message
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délivré. Le plus étonnant est que cette manifestagpontanée s'accommode des
contraintes de la traduction simultanée en marqdaattemps d’arrét destinés a
l'interpréte. Isaac, qui ne s'étonne nullemel® cette apparente organisation,
explique:

« Sil'esprit deDieu descendsurtoi, ¢a neveutpasdire quetu n'as pluston attention(mind), ta
pensée et touta; ils sonttousla et tu sais queDieu parlea travers toi.Tu peuxle faire
doucement et quea sortedoucementTu peux tdaisser aller ou typeux contrdler»

Apres avoir délivré leur message, les fideles ¢gtiaient levées reprennent leur
place, le visage dans le creux des mains, egaontinuent de sangloter sur
leur siege. Ces sanglots incontrdlables témoigden puissance de I'Esprit qui

« descend » sur les fidéles et de l'intensité é@mnotlle de cette expérience dans la
foi. La séquence se termine par une derniére pdérd’orateur, ponctuée de
quelques exclamations de I'assemblée : « Mercingeid », « amen! ».

4. Une langue du non-sens?

P. Williams, dans le milieu pentecétiste tsigaseutient que la glossolalie
est une langue du non-sens : « La glossolalie necdficune prise, elle n'a ni
forme ni sens. Cette manifestation irréfutableirréductible d’'une présence
peut alors étre vue comme le signe d'unetepé’identité absolue : une
altérité sans contenu. » (1993 :124). Cette tledssdargement a nuancer. Sila
glossolalie se caractérise par une série de phiasempréhensibles, son trait
le plus marquant se situe dans la répétitionvaigive de groupes de mots.
La linguiste N. Dublemortier, dans son ouvragemsemré a I'étude de la
glossolalie dans une église parisienne, dont filééles sont « pour la
plupart des Africains » et dont le culte estrpingue (francais, anglais,
langue africaine), remarque que « I'énongébssolalique a un statut
paradoxal : il est a la fois asocial dans le moatsocialisant dans le monde
religieux [pentecotiste] » (1997: 21). L'autewgui S'interroge sur les liens
entre langue maternelle et glossolalie, établie I'énoncé glossolalique
comporte des éléments tirés de la langue malerael I'orateur ou d'une
langue connue, intégrés de facon plus ou moinsrdésnée. De méme, W.J.
Samarin montre que les séquences d’expressionsoidtigues varient en
fonction de la langue maternelle. Destragts retranscrits par |'auteur
montrent d'importantes variations entre I'énoncésgblalique d’un locuteur
de langue espagnole, de langue anglaise ou dedanyse (1962: 81). Ces
séquences répétitives empruntant des syllabeslan¢aie maternelle donnent
I'illusion d’'un langage structuré.

La glossolalie n'est pas un langage de communitatiais un phénomeéne
que l'on désigne aussi par l'expression depaen langues » (I'étymologie
grecque du premier terme se rapponyl@ss la langue, etal, parler, ce qui
renvoie & l'expression « parler en languew) encore « parler une langue
étrange/ere »késa foforooen twi). Cette langue, considérée comme la kangu
divine ou la langue des Cieux, est un don duntSEsprit et se caractérise
essentiellement par une suite de sons incompséiies (Corten, 1995), mais
structurés malgré leur caractére répétitif uet vocabulaire limité (Samarin,
1962 : 68 ; Dublemortier, 1997). Dans la langles Mossi du Burkina Faso,
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I'expression morggom gaghsend#aduit assez bien la perception que les fideles
peuvent avoir du parler en languggom géghsendsignifie d’'abord « parler une
langue étrangére », mais R.P. Alexandjeutes qu'elle «ressemble & un
grognement pour ceux qui ne la comprenne®»p (1953 : 127). Pour W.J.
Samarin, le niveau d’instruction religieuse n'eas hié a la pratique du parler en
langues, méme si dans la plupart des cas étudi€grhmunauté des fideles est
guidée et encadrée dans le but de cett@rierpe (1972 : 51-52), dans la
continuité du baptéme de conversion ou d’'immersion.

Cette pratique, trés répandue dans les Eglisewqitistes africaines, se
référe a I'épisode biblique de la Pentecbte (A2te$-4). Le parler en langues —
langue des Cieux, unique et transcendante — offrmmede d’expression d’autant
plus exclusif gqu'il n’est pas destiné a la commatian avec les hommes, ni a la
compréhension : #n effet, celui qui parle en langues ne parle pxsh@mmes,
mais a Dieu, car personne ne le comprend’adt en esprit qu'il dit des
mysteres » (1 Cor. 14 : 2). Comme I'a sugdgréHervieu-Léger, le parler en
langues, qui ne vise pas a communiquer, mais &re<dapression », pourrait
étre percu comme une mise en scéne de la privdtidangage (1993 : 90). Les
témoignages recensés dans la littérature évogaecdd de migrants pour qui la
spontanéité du flux de parole et la délégation ahtenu a un pouvoir supérieur
facilitent la pratique du parler en langyesr rapport a celle de la langue
maternelle, notamment grace a la répétition (Sana®72 : 70) : « The words
just come out » ; « No thought is required for theice of words » ; « | find it
easier to speak in tongues because it bgpass/ mind » ; « No thought is
required in connection with the formation wbrds ». Certains témoignages
évoquent une sensation de liberéeddon). On peut méme se demander si la
glossolalie n'est pas une forme d’expression refpger les migrants dans la
« confusion des langues », puisque, commepiigle un migrant ghanéen :
« Tous ceux qui ‘prient en langues’ parlent la méangue ».

Ainsi, le « parler en langues » est a la fois, atagoxalement, un mode
d’expression qui exclut la communication avecufta, mais qui valorise
I’énonciateur qui détient un privilege lui rpeettant d’attester face a la
communauté de l'authenticité de sa conversf@omme en témoignent les
enquétes de M.P. di Bella, dans le contexte'ltié méridionale au début
des années 1980 : « Le ‘parler en lasgucontribue a différencier, a
I'intérieur méme du groupe, le vrai croyant du faatxpeut aller jusqu'a créer
des barriéeres entre les fidéles eux-mémes (es) fidéles qui ne font pas
d’efforts visibles et répétés pour recevog & don » sont pratiguement
exclus, tandis que ceux qui, malgré leur apgihn, ne le recoivent pas
suscitent pitié et commisération » (1988 : 900).

Pour N. Dublemortier, le parler en langues ese sorte de contre-
pouvoir de la communauté face a l'autoriteligieuse. La glossolalie
correspond alors a un « discours du vouloipat opposition au « discours
du savoir » véhiculé par le pasteur, qu'elle déopinme autoritaire, visant a
assurer le maintien du groupe dans l'idéologienidante (1997 : 222). Le
discours du vouloir «reléeve d'un mode indiwel et purement subjectif,
dans la mesure ou I'énonciateur y cherche le pldisila parole ». Ce plaisir
est perceptible notamment par le souci esthétdg 'énoncé glossolalique et
de l'usage de métaphores bibliques — une stratéggeistique qui incite a
«augmenter I'impact de l'acte énonciatif sur dammunauté ». Le don de
glossolalie a donc une fonction de déaton ou, a [linverse, de
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« nivellement », que le pasteur lui-méme utiliser a tour, selon M.P. di
Bella, « pour stimuler I'égalité parmi ses memboesbien pour acquérir une
position dominante en son sein » (1988 : 905).

D’aprés A. Corten, la glossolalie n’est pas un aetividuel, mais « un
acte supporté collectivement ». Cet auteur, dagrit la glossolalie dans le
pentecétisme brésilien comme une « énonciagiootopolitique », la définit
comme un « langage religieux sans préteniitellectuelle », voire une
« formulation de la louange accessible audmpies’ et aux ‘pauvres’»
(1995). Ainsi, Iimportance accordée a la gldake par les communautés
pentecodtistes africaines et autres, qui ent fon ingrédient essentiel de
I'expression religieuse, dépend de la situateamr I'échelle sociale et des
contextes migratoires. En Afrique, les manifestetiphysiques du baptéme de
I'Esprit peuvent étre percues comme les signesedjumssession démoniaque et
sont condamnées par certaines Eglises. De mémlesjpeatiques de délivrance et
d’exorcisme tendent a disparaitre au profit deresié« pour la guérison », I'on
constate que, dans la plupart des Eglises afrieaneEurope, les manifestations
physiques exagérées du baptéme de I'Esprit et darpan langues ne sont pas
encouragées. L’agitation ou les cris qui, emigde, accompagnent parfois le
baptéme de I'Esprit, ne sont pas considérés corensghe de la puissance de
I'Esprit Saint, mais plutét comme une mauvaise ns&itdes émotions du fidéle,
d'un manque de maturité « spirituelle ». Ainkg, baptéme de I'Esprit et ses
manifestations, dont le parler en languesiddant a se redéfinir davantage
comme des expériences émotionnelles liées a litdtiohe la relation avec Dieu
gue comme témoignage public de sa puissance.

Dans un contexte de migration, cette pratiqueng un sens nouveau.
Comme le rapporte M.-P. di Bella a propos desrantg italiens de retour
des Etats-Unis ol ils se sont convertis au peritanét le parler en langues
constituerait un mode de distinction, « une facenstéxprimer sans se faire
comprendre par la société au-dela du groupe >anSeét auteur, les Eglises
pentecodtistes « attirent les immigrants de fraida¢e surtout a cause de
I'abolition de toute barriére linguistique eeut sein » (1988: 904). Sil
apparait, en effet, que l'enjeu de laglsn est au coeur des pratiques
religieuses, dans les Eglises pentecotistes — ¢ootme dans l'islam vis-a-
vis du statut de la langue arabe —, les choix gpgegnblent davantage étre le
fruit d’'une négociation des individus avec leur swaction identitaire, dont la
conversion est éventuellement un moment décists €hoix témoignent, par
ailleurs, d'une ambivalence profonde entrda résistance  aux
impérialismes culturels de masse et l'inscriptidans un monde globalisé.
L'adoption de la langue francaise ou anglaise patans migrants africains
multilingues, comme alternative aux langues vemfees percues comme
« indigénes ¥, participe de cette négociation.

5. Une langue commune ou la communauté retrouvée

Dans l'espace de la migration, les Eglisasainent des lieux inédits de
négociation entre les communautés de fidélesinaiigs de plusieurs pays.
Les tensions liées a l'installation dans un payangue unique (la France) sont
accrues dans un pays bilingue (la Belgique) damtd’des langues en usage (le
néerlandais) ne correspond a aucune des danguropéennes pratiquées en
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Afrique, contrairement au frangais et a I'angla@ertains migrants, comme
Moussa, Marius ou Noah, avouent qu'ils ignoraiéekistence du néerlandais
avant leur arrivée en Belgique, qu'ils pensai&né un pays francophone, au
méme titre que la France. Valérie Amirea(®004), s'intéressant aux
représentations des migrants qui apprennent lediara Montréal, révéle que
certains d’entre eux ignoraient I'usage de la lanfrancaise au Québec, qu'ils
croyaient intégré au Canada anglophone. lls fuatois confrontés sur place a
I'apprentissage du frangais, ainsi qu'a la sdsddion obligatoire des enfants
de migrants dans les écoles francophones, en apgficde la loi 101 de 1977
(Leblanc, 2002). Ainsi, les Eglises afriess sont-elles amenées a se
positionner en faveur de l'une ou lautrendae en usage selon qu’elles
adoptent une stratégie d'intégration des migraatssda société d'accueil et de
conversion des « Blancs », ou se donnent poission de rassembler les
migrants originaires d’'un pays doihélLa recommunautarisation est alors
vécue comme une étape temporelle dans l'attente d’vetour au pays » sans
véritable projet d'intégration.

La situation spécifique des pays pluriinguesno® la Belgique ou le
Québec, permet aux migrants plurilingues d’opteurpl'une des langues en
usage (qui peut se différencier de la langueielte) la plus proche de leur
langue dorigine. Grace a ces pratiques mifféiées, des migrants africains
peuvent vivre plusieurs décennies dans un payspéen sans en apprendre la
langue nationale. Mais surtout, le plurilinguisroa bilinguisme officiel d’un
pays favorise l'usage de la langue anglaismme alternative aux langues
nationales. De ce fait, les migrants anglophogresEurope ont plus souvent
recours a l'anglais qu'au francais, y comprangl les pays francophones. En
situation de migration, l'usage de l'anglais guewne place de choix, méme
pour des migrants bilingues (Rwandais ou Camersynpuisqu’ils se trouvent
en situation d’échange avec d'autres migrants francophones. Ainsi, pour
certains, l'anglais s’apprend davantage par pratique, entre migrants
multiingues, méme si elle n'est pas leur langugenmelle et moins encore la
langue officielle du pays d’accu&ll Dans un autre contexte, D. Venter, qui se
penche sur les pratiques linguistiques dansElglsses sud-africaines, conclut
gue « le multilinguisme stigmatise les autres lesgau profit de l'anglais et
conduit & une forme de discrimination contre lesuges minoritaires qui sont
basés sur la préférence linguistique » (2000: 78).

Les enquétes menées au sein de communautés rvamrddgolaise ont
permis de mettre en évidence les stratégies d&syligii pronent I'usage de la
langue francaise comme facteur de pluralité ethmigqul’intégration. Pour le
pasteur BienvenuZfon Templg la pratique de la langue francgaise constitue un
facteur d'unité nationale (voire de réconciliajioau Rwanda, mais aussi de
pluralité ethnique et d'intégration pour Iesigrants africains en Europe
(Fancello, 2008). Dans leur pratique religieuses migrants sont amenés a
faire des choix en partie liés a la composition desemblées et de la langue
liturgique. Les communautés de fidéles et pessteurs, en France et en
Belgique, proviennent en majorité de pays francopko Au sein de I&hurch
of Pentecost seuls les fidéles de I'assemblée en chmn et anglais se
démarquent de la communauté ashanti par l'usagesest simultané, de ces
deux langues. C’est justement parce qu'il y a @g®matismes dans la priére
pentecétiste (formules de louange et d'adoratipirases ‘bibliques’) qu'il

faut « apprendre a prier » en francais, conimelique I'ancien Isaac qui
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dirigea un temps I'assemblée en francais et angiBruxelles ou la pratique
dominante de l'anglais menagcait de voir les frahoogs quitter 'assemblée.
Face a cette situation, Isaac tenta d’'accorder place plus importante a la
langue francaise, incitant les fidéles bilinguespréer davantage dans cette
langue: « lls parlent francais, mais ils ne saysad comment prier en francais.
Mais moi, je peux prier en francais. Alors, maimenqu’ils ont vu comment ca
allait, ils ont eu le courage de prier en francéigant, ca ne venait pas. Quand
ils voulaient prier, ils priaient en anglais. »

Malgré les efforts entrepris pour réintroduite frangais dans cette
assemblée, beaucoup de francophones urdéeés ont quitté I'Eglise.
L’expérience de certains lieux collectifs dominés pne langue étrangére incite
ces migrants a s'affirmer davantage commecéphones. Qu'il s'agisse de
I'anglais dans une Eglise ghanéenne ou du néeilartthns |'espace social et
professionnel belge, les migrants originaires @drijue francophone, bien que
multilingues, sont amenés a se redéfinir par rapaox langues en usage dans
I'espace de la migration. Dans cette négociatiatiuelle, ils s’approprient la
langue francaise comme marqueur identitaire dagarda’en Afrique.

L’adoption des langues nationales dans I'esgirda migration menace
parfois la survie des langues vernaculaires afrésai Parmi les couples mixtes
dont les conjoints sont issus de pays différentgugtn’ont que le frangais en
commun, aucun ne pratigue sa langue maternalenid quelques échanges
avec la famille restée au pays et parfois unigmeragec les parents. Certains
migrants ont décidé de ne pas transmettre leuukamgaternelle a leurs enfants
afin qu'ils soient plus nettement francophonesdimmue d'autres les poussent a
apprendre les langues nationales du pays d'accGakt le cas de Noah qui,
ayant accepté I'état de fait qui rend la connaissalu néerlandais nécessaire sur le
marché du travail belge, envisage de plases enfants dans une école
néerlandophone afin d’assurer leur intégration.jdfvier 2006 un forum intitulé
«Are indigenous languages deasd?ouvert par la BBC sur son site Internet, a
recueilli les doutes et linquiétude d’Afriosi du monde entier face a la
mondialisation de la langue anglaise, qui s’accampade la dévalorisation des
langues maternelles, y compris en Afrique. Airfdusyoki (Kenya) explique :
« If 1 were to speak to my brother in our mottmrgue in a public place, this
would be considered rude and bad manners, by Kest@mards, at least » ou
Tope ldowu (Texas) pour qui le probléeme vientpamtie des migrants: « One
problem facing indigenous African languages isrkgative attitude of Africans
living abroad ». A linverse, Adetokunbo (Londrespiécouvre la langue yoruba
dans les milieux nigérians a Londres: « My motloaigtie is yoruba, my dialect is
ekiti, my first language is English. The one | dpaad think in is in English. |
find, though, that | speak yoruba more in the U&ntth ever did in Nigeria ».

Dans ce contexte, les Eglises africaines deviendestlieux d’expression
ou l'on redécouvre et réactive les identitdgturelles a travers la pratique
religieuse. Certaines Eglises s'affirment davantagefonction des profils plus
ou moins qualifiés de migrants auxquels elles s'sgbnt et selon qu'ils parlent
ou non leur langue maternelle chez eux. De mémdagGaurch of Pentecostu
Ghana n’entend pas renoncer au culte en languecéniines Eglises nigérianes
installées au Royaume-Uni, en Allemagne, maaletnent a Paris, proposent
des cultes en langue yoruba (Simon, 200BnsDcertaines Eglises de type
aladura telles que I'Eglise du Christianisme CélEstéa langue yoruba est
utilisée au titre de langue sacrée faisant pamtiggrante de la pratique religieuse
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(la révélation a été recue dans cette langue)reince a fonctionner, en tant que
langue liturgique, comme une sorte de latin (Mdi§99). Dans cette Eglise, le
parler en langues n’est pas encouragé, la glogsd@tint considérée comme un
don peu valorisant, réduit a une dimensi@sertiellement expressive, au
contraire de la vision prophétique qui rempiite fonction divinatoire et fait

I'objet de traduction.

6. Entre « parler mixte » et confusion des langues

L’adoption des langues nationales est présentéeqsaEglises comme le moyen
de transcender le pluralisme ethnique, bien gsefiléles qui composent les
assemblées soient majoritairement originaires dis plorigine de I'Eglise. Ce
fait, constaté dans les cing Eglises prises x@mple, conforte la thése de la
recommunautarisation des migrants au sein deseSgiifricaines implantées en
Europe. L'attachement a la langue twi, ou a la lengoruba, apparait comme
un marqueur identitaire a la fois ethnique et r@lig, qui semble s’exprimer et
s'alimenter davantage au sein de la communautépgueéaction vis-a-vis de la
société d'accueil. Pour ces fidéles, l'appmtee a une Eglise pentecdtiste
africaine se traduit moins par I'ouverture monde globalisé et a ses valeurs
perverties, que par la création de lieux deggion d'une identité africaine
réaffirmée. Si l'identité, c'est la langue, cettentité linguistique est toujours
plurielle, complexe et en tension permanente al@wifonnement social plus
ou moins diversifié. Les témoignages uedlis laissent entrevoir un
environnement social relativement restreint, limitda communauté de I'Eglise
ou au milieu professionnel, pour ceux qui ont umplem La plupart des migrants
interrogés fait état de peu de contacts desc « nationaux » (Francais ou
Belges), tandis que leurs pratiques linguistiy sont extrémement riches et
variées, intégrant tout a la fois langue matkrneine ou plusieurs langues
vernaculaires auxquelles s'ajoutent le francaid'anglais — souvent les deux —
ainsi que le néerlandais pour certains migraatisriés en Belgique. Dans la
gestion de ces univers linguistiques, qui dépersdiade la situation linguistique
du pays d’'accueil et du nombre de langues offesetbu pratiquées (telles que
I'anglais), les pratiques langagiéres de cegranis polyglottes renvoient a ce
que F. Gadet appelle, a propos de la languejade®s, « un continuum de
‘parler mixte’» (2003 : 3). Ce phénoméne est sotraearu lorsque la migration
interafricaine (Congo, Rwanda) a précédé I|gration vers I'Europe, comme
I'explique Moussa (Rwanda) : « Je ne peux pas direlle langue je parle le
plus, c'est un mélange, il y a tout dedans! ».

Le role joué par les Eglises pour canalisette pluralité linguistique
apparait comme déterminant. La conversion pengtedtjui se traduit par une
reconstruction identitaire passe aussi par l'idieation a une langue liturgique
commune, méme si le culte pentecbtiste, avets ses séquences rituelles
différenciées, offre des modes d’expression indieilé: qui permettent a chacun de
retrouver sa langue maternelle le temps dooncert de priéres », d'un
chant ou dans lintimité d’'une priére individlee Le culte est finalement lui-
méme un lieu plurilingue illustrant cette na@lité de langage. Le parler en
langues, plus que tout autre mode d’expressaligieuse, apparait comme
l'illustration babélienne de ce « parler mixteniggrant des éléments empruntés a
tous les registres linguistiques autant qu’avessources d'une langue
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imaginaire, divine et transcendante, par IBgula « confusion des langues »
devient elle-méme un mode d’expression.

NOTES

! Dans le cadre du programme «Langue et Religion tidms linguistiques et
pratiques religieuses » du Ministere de ldtutel et de la Délégation de la langue
francaise, en partenariat avec I'Ecole des Hautiedel en Sciences Sociales.

2 Ce travail intégre des enquétes menées dans desnbkées de plusieurs Eglises
pentecétistes africaines telles que Qdurch of Pentecosta Paris, Bruxelles et
Amsterdam depuis 2002, ainsi que deux Eglidesigine ivoirienne : Le Réveil
Pentecotiste et I’Eglise de Pentecdte de Cote-ddven France, a Paris, et en 2006 et
2007 dans I'Eglise de Pentecote du Togo en Betgiet de I'Eglise rwandaisgion
Temple toutes deux implantées a Bruxelles.

3 Dans certains pays africains, comme le Cameroule ®wanda, francophones a
issue des Indépendances, la proximité ales pays anglophones et la migration
massive des populations, parfois réfugiées ou dépfa ont amené les gouvernements a
introduire I'anglais parmi les langues officiellds pays.

4 D. Venter fait un constat similaire en i4fre du Sud ol «méme dans les
congrégations dont la majorité des membres ne padel’anglais, elle reste la langue
préférée » (2000 : 77).

> Le kinyarwanda et le kirundi appartiennent méme groupe de langues. Le
kinyarwanda est parlé au Rwanda et dans quelqusmpes des pays limitrophes, tandis
que le kirundi est uniquement pratiqué au Burundi.

® Certaines familles vivent en Europe si longtempanawétre régularisées que les
parents ne sont souvent pas retournés dans lesr @dasigine depuis leur arrivée en
Europe et ne prennent pas le risque d'y envoyes lenfants de peur de voir leur retour
en Europe compromis par leur situation maigin Ces derniers apprennent donc la
langue vernaculaire en famille, ou a I'église, etfont 'expérience du « retour au pays »
qu'a I'age adulte, comme Béatrice ou Evelyne, quideux fois ont passé leurs vacances
d’été au Ghana.

" Ces indications sont empruntées, a titre affgde, & un culte de I'Eglise de
Pentecbte de France, a Saint-Denis en région @anisj au cours de I'année 2006.

8 Dans la hiérarchie protestante, le titre d’anciemaspond au statut ecclésial situé
entre le diacre et le pasteur.

% «*Que les femmes se taisent dans les assemblédlsnedeur est pas permis d'y
parler®][...] car il est malséant pour une femme de parlesd#glise » [1 Cor. 14 : 34-
35].

10 Certains Africains, en fonction de leur edu de scolarisation, refusent de
s’exprimer dans leur langue maternelle, tentlangue francaise est percue comme
socialement valorisante : « le véhiculei quermet I'accession aux emplois de
I'administration, I'outil qui établit la discrimirieon sociale » (De Certeau, 1975 : 12).

1 Les travaux québécois sur les pratiques linguiss de la province, mises en
relation avec les vagues de migration successivebaysculent régulierement le rapport
de force entre le francais, I'anglais et les auti@gues en présence, font état d’'une
vitalité linguistique sans cesse renouvelée. Cegrande role des institutions religieuses
africaines (chrétiennes ou musulmanes) aupres @lesgnautés de migrants y est peu
connu, a I'exception de quelques travaux (Lehl&2002 ; Mossiére, 2006) qui laissent
entrevoir toutes les opportunités d'une approctmepawative.



403

2 La communauté de fidéles qui se démarque destasipgigénes de I'Eglise de
PentecOte est désignée par I'expresdramtecostal International Worship Center
(PIWC) qui témoigne d’'une dimension internationdl@reglophone, et non d'un ancrage
dans le pays d’accueil.

13 Une Eglise fondée au Bénin par le prophéte SaBulelOschoffa en 1947. C'est la
un autre cas intéressant du point de de la problématique des langues : son
implantation initiale, a proximité de la frontieentre le Nigeria et le Bénin, ainsi que
I'origine du prophéte, lui-méme de parentdnibois d'origine Yoruba, créent une
situation d’entre-deux et de rivalité entre lesxdpays, ainsi qu’entre les communautés
de fidéles anglophones et francophones (Mary, 2000)
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