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Marie-Madeleine et les autres :
les premi res femmes du christianisme

JEAN-PHILIPPE WATBLED
UNIVERSIT DELAR UNION
MEMBRE DU CRLHOI

Cette tude porte sur trois femmes qui jouent un r le dans les vangiles' :
une p cheresse anonyme qui, d’apr s I vangile de LUC, r pand du parfum sur les
pieds de J sus lors d’un repas en Galil e ; Marie de Magdala®, mentionn e dans les
quatre vangiles canoniques, essentiellement lors des derniers moments de la vie
de ] sus ; enfin, une autre Marie, sceur de Marthe et de Lazare®, que I'on a coutume
d’appeler Marie de B thanie, en r f rence au village de Jud e o elle habite, et o
elle pratique I'onction® rapport e par JEAN, MARC et MATTHIEU.

Un lien particulier unit ces trois figures, car la tradition dominante, en
Occident et en milieu catholique surtout, veut que nous ayons affaire non pas
trois femmes, mais une seule, Marie de Magdala, confondue ainsi la fois avec la
p cheresse de LUC et avec Marie de B thanie.

L'influence de cette tradition a t consid rable non seulement sur la litt -
rature et sur iconographie’, ainsi que sur le cin ma® dans la p riode moderne,

Il s'agit des vangiles canoniques : MARC, MATTHIEU, LUC, JEAN. Mes citations de ces textes seront
emprunt es la traduction du Nouveau Testament par le th ologien suisse protestant Louis
Segond (1810-1885). La version originale de cette traduction, qui date de 1880, n'est plus
disponible et j'utilise dans cet article la traduction r vis e en 1910, apr s la mort de Segond, et
quiest tr s en faveur en milieu protestant. Le texte (sans droits d’auteur) est disponible sur le site
Internet Lire et d couvrir la Bible, la Parole de Dieu (adresse : http://www lirelabible.net/).
Magdala (aujourd’hui Migd [, «tour ») est un village de p cheurs situ en Galil e sur la rive
occidentale du lac de Tib riade, d’'o le nom de Marie de Magdala, dite Marie-Madeleine, qui est
la plus importante des trois femmes dont il est question ici. Les tudes sur cette grande figure
n o-testamentaire sont | gion. Je citerai simplement deux ouvrages: Susan Haskins, Mary
Magdalen : Myth & Metaphor, New York, Riverhead Trade, 1993 ; Dan Burstein & Anne de Keijzer
(ed.), Secrets of Mary Magdalene. A Guide to Her Story, History and Heresy, London, Orion
Books Ltd, 2007.

Rappelons que J sus ressuscite Lazare dans I vangile de JEAN.

4 S ) . ) .
Il 'y a deux sc nes d’onction dans les vangiles : la premi re, rapport e par LUC, a lieu en Galil e
et implique la «p cheresse » ; la seconde, rapport e par les trois autres vang listes, a lieu en
Jud e et implique Marie de B thanie.

5

Voir entre autres les tableaux de Piero della Francesca, Perugino, Fra Bartolommeo, Tiziano
(=Titien), Veronese, El Greco, Caravaggio (=le Caravage), Georges de La Tour.
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mais aussi sur la soci t elle-m me, avec des cons quences notamment sur I'image
de la femme et sur les relations entre sexualit et religion.

Afin d’alimenter le d bat, je propose ici une relecture critique des vangiles
canoniques, en relation avec ce probl me d’identit , ainsi qu’une br ve analyse de
deux des principales sources de la tradition que je viens d’ voquer : les r flexions
d’Augustin (354-430) sur le sujet et la prise de position d cisive de Gr goire le
Grand (540-604).

LE RESPECT DES TEXTES FONDATEURS

La th se tr s ancienne de l'identification entre les trois femmes continue
tre d fendue avec vigueur, comme en atteste, par exemple, cet extrait d'un
dictionnaire respectable :

Ilyadans les vangiles tant t confusion, tant t distinction abusive entre plusieurs
personnages appel s Marie de Magdala, Marie Madeleine ou m me Marie de
B thanie. Peu importe, Marie de Magdala, ou Marie Madeleine, est rest e dans la
m moire collective la p cheresse repentie, peut- tre la m me de qui J sus avait
chass sept d mons’ et de nombreuses maladies, tant d mon, maladie et p ch se
confondent dans l'esprit du temps®.

On voit que l'auteur de ce dictionnaire ne fait pas dans la nuance: la
distinction entre les diff rents personnages serait selon lui «abusive ». Quant au
qualificatif de p cheresse, il signifie en clair que Marie tait une femme de mauvaise
vie, voire une prostitu e. Comme rien dans le texte vang lique ne le prouve, ainsi
que nous le verrons, notre auteur se contente d'un conditionnel  valeur
d’hypoth se, tout en se retranchant derri re une renomm e imaginaire :

Magdala est un petit village sur la ¢ te occidentale du lac de Tib riade et Marie-
. o . 9
Madeleine aurait bien puy tre prostitu e. Elle y est connue comme telle”.

Mais I'expression importante dans cet article est mon sens «Peu im-
porte ». En effet, pour nombre de partisans de la confusion des trois personnages, il
faut que Marie de Magdala, proche compagne de J sus, ait d'abord t une
p cheresse et qu'elle se soit repentie. Dans cette perspective, peu importe la r alit
historique, jamais inconnue, et surtout peu importe la r alit textuelle, la seule

Voir, par exemple, | sus de Nazareth de Zeffirelli, La derni re tentation du Christ de Scorsese
(d’apr s le roman de Kazantzakis) et, plus r cemment, La passion du Christ de Mel Gibson.

Nous tudierons plus loin cette question des « sept d mons ».

Fernand Comte, Dictionnaire de la civilisation chr tienne, Paris, Larousse, 1999, p. 602.

Ibid.
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pourtant qui nous soit accessible. La ligne de partage ne serait-elle pas finalement
entre les partisans du respect des textes, et ceux d’une tradition nettement post-
vang lique qui fait de Marie de Magdala une figure embl matique du p ch et du
rachat, plut t qu'une simple compagne et disciple fid le ] sus? Derri re cet
affrontement s’en cache sans doute un autre, li aux r les respectifs des femmes et
des hommes dans le premier christianisme.
En tout cas, la th se de l'identification de Marie de Magdala, Marie de
B thanie et la p cheresse est bien fragile au vu des textes, comme I'indique un
autre dictionnaire :

Tr s longtemps une tradition de I' glise latine identifia cette Marie «d livr e de
septd mons» Marie de B thanie [...], voire «lap cheresse » dont LUC rapporte
qu’elle oignit de parfum les pieds de J sus alors que celui-ci se trouvait en Galil e
la table du pharisien Simon. Soutenue notamment par Gr goire le Grand, une telle
hypoth se, certes fort respectable, para t mal fond e si 'on s’en tient aux textes de
I vangile [..]".

LA P CHERESSE

Des trois femmes sur lesquelles nous nous interrogeons, une seule, qui plus
est anonyme, est qualifi e de p cheresse. En outre, elle ne figure que dans
I" vangile de Luc. La sc ne se d roule chez Simon le pharisien. Cette femme oint
les pieds de J sus :

Et voici, une femme p cheresse qui se trouvait dans la ville, ayant su qu'il tait
table dans la maison du pharisien, apporta un vase d'alb tre plein de parfum, et se
tint derri re, aux pieds de J sus. Elle pleurait ; et bient t elle lui mouilla les pieds
de ses larmes, puis les essuya avec ses cheveux, les baisa, et les oignit de parfum
(Luc, VI 37-38).

Cette conduite'', qui d clenche les critiques du pharisien, le fait douter de
la qualit de proph te deJ sus. Apr s avoir racont une parabole, celui-ci prend la
d fense de la p cheresse aux d pens du pharisien, pardonnant la premi re ses
pchs:

Etildit lafemme: Tes p ch ssont pardonn s. Ceux qui taient table avec lui se
mirent dire en eux-m mes : Qui est celui-ci, qui pardonne m me les p ch s ?
Mais ] sus dit la femme : Ta foi t'a sauv e, va en paix (Luc, VII 48-50).

10 Andr -Marie G rard, Dictionnaire de la Bible, Paris, Robert Laffont, 1989, p. 883.

Chacun observera que la narration est empreinte de connotations fortement rotiques.
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MARIE DE MAGDAIA

Le personnage de Marie de Magdala est mentionn nomm ment dans les

vangiles canoniques  dix reprises : trois fois chez MARC (XV 40-41, XV 46-47, XVI 1-

11), trois fois chez MATTHIEU (XXVII 55-56, XXVII 59-61, XXVIII 1-10), deux fois chez
Luc (VIII 3, XXIIT 55-XXIV 11) et deux fois chez JEAN (XIX 25-28, XX 1-18).

MARC et MATTHIEU donnent des versions parall les pour leurs trois passages
communs : le calvaire, I'ensevelissement et la visite au tombeau. Plus g n ralement,
les synoptiques et JEAN concordent remarquablement sur les passages qui nous
concernent ici.

Dans les quatre vangiles, Marie joue un r le tardif dans le r cit, puisqu’il
faut attendre la fin de la vie de J sus'® Au calvaire, MARC et MATTHIEU disent qu’elle
se trouve parmi les femmes qui regardent de loin :

1l y avait aussi des femmes qui regardaient de loin. Parmi elles tai[en]t Marie de
Magdala [...] (MARC, XV 40).

MATTHIEU pr cise que ces femmes avaient accompagn J sus depuis la
Galil e

Iyavait] plusieurs femmes qui regardaient de loin, qui avaient accompagn J sus
depuis la Galil e, pour le servir. Parmi elles tai[en]t Marie de Magdala [...].
(MATTHIEU, XXVII 55-56).

La version de JEAN est | g rement diff rente :

Pr s de la croix de J sus se tenaient sa m re et la sceur de sa m re, Marie, femme
de Clopas, et Marie de Magdala (JEaN, XIX 25).

Il est question de I'ensevelissement dans MARC et MATTHIEU, dont les textes
sont probablement les plus anciens :

Et Joseph, ayant achet un linceul, descendit J sus de la croix, l'enveloppa du
linceul, et le d posa dans un s pulcre taill dans le roc. Puis il roula une pierre
l'entr e dus pulcre. Marie de Magdala, et Marie, m re de Joses, regardaient o on
le mettait (MARC, XV 46-47).

Joseph prit le corps, l'enveloppa d'un linceul blanc, et le d posa dans un s pulcre
neuf, qu'il s' tait fait tailler dans le roc. Puis il roula une grande pierre l'entr e du
s pulcre, et il s'en alla. Marie de Magdala et l'autre Marie taient | | assises vis- -vis
du's pulcre (MATTHIEU, XXVII 59-61).

2 e (VIII 3) fait exception en signalant pr cocement I'existence de Marie-Madeleine, mais pour le

reste, il est en accord avec les trois autres textes.
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Les quatre vang listes narrent la visite au tombeau, le seul des pisodes
pertinent ici qui soit commun l'ensemble des textes canoniques. Pour MARC et
JEAN, la premi re apparition de J sus ressuscit estr serv e Marie de Magdala, et

elle seule. Je ne citerai que JEAN :

Le premier jour de la semaine, Marie de Magdala se rendit au s pulcre d s le matin,
comme il faisait encore obscur ; et elle vit que la pierre tait t e du s pulcre. [...]
Comme elle pleurait, elle se baissa pour regarder dans le s pulcre ; et elle vit deux
anges v tus de blanc, assis la place o avait t couch le corps de] sus,I'un la
t te, l'autre aux pieds. Ils lui dirent: Femme, pourquoi pleures-tu? Elle leur
r pondit : Parce qu'ils ont enlev mon Seigneur, et je ne sais o ils I'ont mis. En
disant cela, elle se retourna, et elle vit J sus debout ; mais elle ne savait pas que
¢' tait J sus. J sus lui dit: Femme, pourquoi pleures-tu ? Qui cherches-tu ? Elle,
pensant que ¢' tait le jardinier, lui dit : Seigneur, si c'est toi qui l'as emport , dis-
moi 0 tu l'as mis, et je le prendrai. J sus lui dit : Marie ! Elle se retourna, et lui dit
en h breu : Rabbouni ! C’est- -dire, Ma tre ! J sus lui dit : Ne me touche pas ; car je
ne suis pas encore mont vers mon P re. Mais va trouver mes fr res, et dis-leur que
je monte vers mon P re et votre P re, vers mon Dieu et votre Dieu. Marie de
Magdala alla annoncer aux disciples qu'elle avait vu le Seigneur, et qu'il lui avait dit
ces choses (JEaN, XX 1-18).

MARIE DE MAGDAILA EST-ELLE UNE P CHERESSE ?

la lecture des passages o le nom du village de Magdala est associ au
nom de Marie, on constate qu’ aucun moment celle-ci n'est qualifi e de p che-
resse. Le seul point en faveur de I'identification avec une femme de mauvaise vie
serait les « sept d mons » dont il est question chez MARC et chez LUC :

[...] Les douze taient avec lui et quelques femmes qui avaient t gu ries d'esprits
malins et de maladies : Marie, dite de Magdala, de laquelle taient sortis sept
d mons, Jeanne, femme de Chuza, intendant d'H rode, Susanne, et plusieurs
autres, qui l'assistaient de leurs biens (Luc, VIII 1-3).

Ceux qui voient en Marie une p cheresse interpr tent les d mons comme
des vices. Ce qui affaiblit cette th se est la forte association dans I'extrait de LUC
entre esprits ou d mons et maladies. Ensuite, Marie n'est pas seule avoir t
poss d e de d mons et lib r e de cette possession par J sus: elle fait en r alit
partie d’'un ensemble de femmes «qui avaient t gu ries d'esprits malins et de
maladies ».  cela, ajoutons que le nombre de passages des vangiles o ] sus
rencontre des personnes poss d es par des d mons est important, et que chasser
les d mons revient autant gu rir de maladies que de vices ou de p ch s, sans que
la diff rence entre ces deux types de maux soit bien nette.

Il faut aussi rappeler que dans les conceptions primitives, le mot d mon est
souvent employ dans le sens de trouble du corps ou de I'esprit. En fait, il sagit
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d’esprits malins, causes de folie, de comportement d viant ou de maladie, tout
autant que de p ch .

Quant au sept, nombre magique ou sacr , il est tr s fr quent dans I'Ancien
Testament, o il est utilis 77 fois'®. En tout cas, il est difficile de voir en Marie-
Madeleine une p cheresse uniquement en se basant sur ces sept d mons.

Par ailleurs, des deux vang listes qui indiquent que J sus avait chass de
Marie sept d mons, LUC est le seul mentionner celle qu’on a coutume d’appeler la
p cheresse (LUC, VII, 37-38). Mais pourquoi ne dit-il pas que cette p cheresse est
Marie de Magdala, cette Marie qui appara tra deux fois, plus loin dans son texte : au
chapitre VII[, 0 sa pr sence est simplement signal e, et surtout au chapitre XXIII,
0 son r le est important. Pourquoi commencerait-il par en faire une actrice
anonyme, pour ne nous r v ler son nom que plus tard ? Il aurait t plus logique et
attendu de commencer par la nommer directement, en la qualifiant de p che-
resse. Or rien de tel chez LUC. C’est d’autant plus troublant que les trois autres

vang listes ne qualifient jamais, eux non plus, Marie de p cheresse. Difficile, dans
ces conditions, de mettre en relation la femme aux sept d mons avec la p cheresse
anonyme.

En bref, si LUC avait voulu identifier Marie et la p cheresse, il aurait pu
nommer celle-ci dans I' pisode de l'onction, la qualifier (de p cheresse), et
expliciter cette qualification (en invoquant les sept d mons) : le probl me est qu'il
ne I'a pas fait, sans doute parce que Marie n'est pas la p cheresse de 'onction.

MARIE DE B THANIE

Marie de B thanie, sceur de Marthe et de Lazare, est impliqu e en tout dans
trois v nements : la r ception de J sus dans leur maison, sans qu'il soit question
d’onction, chez LUC (X 38-42) ; la r surrection de Lazare chez JEAN (XI 1-33) et enfin
l'onction B thanie, narr e par JEAN (XII 1-8), ainsi que par MARC (XIV 3-9) et
MATTHIEU (XXVI 6-13). Chez ces deux derniers, le personnage qui r pand du
parfum reste anonyme, mais tous les ex g tes s'accordent penser qu'il s’agit de
Marie, sceur de Marthe et de Lazare, tant leurs r cits et celui de JEAN sont ressem-
blants. Commencons par LUC :

Comme J sus tait en chemin avec ses disciples, il entra dans un village, et une
femme, nomm e Marthe, le recut dans sa maison. Elle avait une sceur, nomm e
Marie, qui, s' tant assise aux pieds du Seigneur, coutait sa parole. Marthe, occup e

divers soins domestiques, survint et dit : Seigneur, cela ne te fait-il rien que ma
sceur me laisse seule pour servir ? Dis-lui donc de m'aider. Le Seigneur lui

Voir Jean Chevalier et Alain Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, Paris, Bouquins Robert
Laffont/Jupiter, 1982, p. 860-865.
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r pondit : Marthe, Marthe, tu t'inqui tes et tu t'agites pour beaucoup de choses.
Une seule chose est n cessaire. Marie a choisi la bonne part, qui ne lui sera point
t e (Luc, X 38-42).

La sc ne se d roule chez Marthe et Marie, les sceurs de Lazare, B thanie,
en Jud e, pr s de J rusalem. Marthe reproche  Marie d’ couter J sus, alors
quelle-m me est occup e aux soins domestiques, et J sus prend la d fense de
Marie. Il est vident que si cette Marie avait t Marie de Magdala, LUC I'aurait
pr cis , puisqu’il a d j mentionn cette derni re deux chapitres plus t t. De
m me, si Marie de B thanie avait t la p cheresse, il n’aurait pas manqu de le
signaler.

Passons pr sent lasc ne de I'onction chez MARC et MATTHIEU, en rappe-
lant que dans ces textes, la protagoniste n’est pas nomm e :

Comme J sus tait B thanie, dans la maison de Simon le | preux, une femme
entra, pendant qu'il se trouvait table. Elle tenait un vase d'alb tre, qui renfermait
un parfum de nard pur de grand prix ; et, ayant rompu le vase, elle r pandit le
parfum sur la t te de J sus. Quelques-uns exprim rent entre eux leur indignation :
A quoi bon perdre ce parfum ? On aurait pu le vendre plus de trois cents deniers, et
les donner aux pauvres. Et ils s'irritaient contre cette femme. Mais J sus dit:
Laissez-la. Pourquoi lui faites-vous de la peine ? Elle a fait une bonne action mon

gard ; car vous avez toujours les pauvres avec vous, et vous pouvez leur faire du
bien quand vous voulez, mais vous ne m'avez pas toujours. Elle a fait ce qu'elle a
pu ; elle a d'avance embaum mon corps pour la s pulture. Je vous le dis en v rit ,
partout o la bonne nouvelle sera pr ch e, dans le monde entier, on racontera
aussi en m moire de cette femme ce qu'elle a fait (MARC, XIV 3-9).

Comme J sus tait B thanie, dans la maison de Simon le | preux, une femme
s'approcha de lui, tenant un vase d'alb tre, qui renfermait un parfum de grand prix ;
et, pendant qu'il tait table, elle r pandit le parfum sur sa t te. Les disciples,
voyant cela, s'indign rent, et dirent : A quoi bon cette perte ? On aurait pu vendre
ce parfum tr s cher, et en donner le prix aux pauvres. J sus, s'en tant apercu, leur
dit : Pourquoi faites-vous de la peine  cette femme ? Elle a fait une bonne action
mon gard ; car vous avez toujours des pauvres avec vous, mais vous ne m'avez pas
toujours. En r pandant ce parfum sur mon corps, elle I'a fait pour ma s pulture. Je
vous le dis en v rit , partout o cette bonne nouvelle sera pr ch e, dans le monde
entier, on racontera aussi en m moire de cette femme ce qu'elle a fait (MATTHIEU,
XXVI 6-13).

Les deux textes sont tr s proches. La sc ne se d roule B thanie chez
Simon le | preux. Marie r pand du parfum sur la t te de J sus, ce qui provoque
l'indignation des personnes pr sentes (MATTHIEU pr cise qu'il s’agit des disciples),
en raison du prix de la substance r pandue. J sus prend sa d fense, exactement
comme il prend la d fense de la m me Marie chez LUC (X 18-32 : voir plus haut), la
diff rence tant I'absence d’onction B thanie chez celui-ci. L'un des | ments les
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plus int ressants de cette sc ne est le symbolisme explicite : par anticipation, J sus
lui-m me interpr te 'onction comme I'image de I'embaumement de son corps
pour sa future s pulture.

Examinons maintenant les deux passages de JEAN o figure Marie de
B thanie. Le premier est I'histoire de la r surrection de Lazare :

1l y avait un homme malade, Lazare, de B thanie, village de Marie et de Marthe, sa
soeur. C' tait cette Marie qui oignit de parfum le Seigneur et qui lui essuya les pieds
avec ses cheveux, et ¢' tait son fr re Lazare qui tait malade. [...] Or, J sus aimait
Marthe, et sa sceur, et Lazare [...] (JEAN, XI 1-5).

On peut se demander si JEAN fait ici allusion par anticipation la sc ne de
I'onction qui va suivre dans son propre r cit (voir ci-apr s), ou s'il avait en t te une
autre onction, qui aurait eu lieu ant rieurement, et que lui-m me ne rapporte pas.
Nous y reviendrons.

Le second passage, dans le chapitre suivant, est celui de l'onction
B thanie, proche de celui de I'onction chez MARC et MATTHIEU, la principale diff -
rence tant que Marie est cette fois nomm e :

Six jours avant la P que, J susarriva B thanie, 0 tait Lazare, qu'il avait ressuscit
des morts. L , on lui fit un souper ; Marthe servait, et Lazare tait un de ceux qui se
trouvaient  table avec lui. Marie, ayant pris une livre d'un parfum de nard pur de
grand prix, oignit les pieds de J sus, et elle lui essuya les pieds avec ses cheveux ; et
la maison fut remplie de I'odeur du parfum. Un de ses disciples, Judas Iscariote, fils
de Simon, celui qui devait le livrer, dit : Pourquoi n'a-t-on pas vendu ce parfum trois
cent deniers, pour les donner aux pauvres ? Il disait cela, non qu'il se m t en peine
des pauvres, mais parce qu'il tait voleur, et que, tenant la bourse, il prenait ce
qu'on y mettait. Mais J sus dit : Laisse-la garder ce parfum pour le jour de ma
s pulture. Vous avez toujours les pauvres avec vous, mais vous ne m'avez pas
toujours (JEAN, XII 1-8).

On remarque que chez JEAN, ] sus doit prendre la d fense de Marie contre
un seul des disciples, Judas, dont on conna tle r le et le funeste destin.

S'il est encore question de s pulture, le symbolisme est ici moins fort que
chez MARC et MATTHIEU : C’est simplement le parfum qui a une importance, par
anticipation.

UNE SEULE FEMME ?
Les partisans de la confusion de Marie de B thanie et de la p cheresse de

LUC s’appuient sur le nom de I'h te, Simon, commun deux r cits d’'onction :
Simon le pharisien chez LUC, Simon le | preux chez MARC et MATTHIEU'. Le

Le fait qu'il s"agit d’une onction dans les deux cas favorise bien entendu le rapprochement.
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probl me est que I'onction de LUC a lieu en Galil e au d but du minist re deJ sus,
et que celle de MARC et MATTHIEU a lieu en Jud e, la fin de ce minist re. Quant au
nom de Simon, il est trop courant pour le retenir comme indice d cisif. En outre,
I'un est « pharisien » et I'autre «1 preux ». Enfin, les acteurs chez Luc forment une
triade : le pharisien, J sus et la p cheresse, mais I'on n’a rien de tel chez MARC et
MATTHIEU, 0 ] sus d bat non pas uniquement avec son h te, Simon, mais avec
plusieurs personnes pr sentes. Les | ments en faveur de lidentification sont par
cons quent extr mement faibles : il s’agit manifestement de deux onctions diff -
rentes, en des lieux diff rents, des moments diff rents, et avec une actrice prin-
cipale diff rente.

Quant la confusion des deux Marie, celle de Magdala et celle de B thanie,
elle ne pourrait s’appuyer que sur le symbolisme de I'onction, pr sent surtout chez
MARC et MATTHIEU. On peut tre tent de penser que ce rapprochement de 'onc-
tion B thanie avec la future sc ne de I'ensevelissement va dans le sens d'une
identit entre Marie de B thanie et Marie de Magdala, puisque celle-ci sera pr sente
lors de la mise au tombeau, comme en attestent les m mes MARC (XV 46-47) et
MATTHIEU (XXVII 59-61). Cependant, | encore, I'argument est faible, car s'il y avait
identit , pourquoi MARC et MATTHIEU, pr cis ment, font-ils r f rence la femme de
lonction B thanie de mani re anonyme (« une femme »), alors que plus tard dans
le r cit, dans les sc nes du calvaire, de I'ensevelissement et de la visite au tombeau,
ils nomment clairement et distinctivement Marie de Magdala? Lorsqu’un
personnage est impliqu dans plusieurs v nements du r cit, on s'attend ce que
sa nomination explicite ait lieu lors de sa premi re apparition.

Chez JEAN, ce qui nuit I'id e d'une confusion des deux Marie est en fait
I" pisode de la r surrection de Lazare, dont cet vang liste est le seul narrateur. En
effet, il aurait pu identifier la sceur de Marthe et de Lazare au moins une fois avec
cette Marie de Magdala qui appara t au calvaire : or il se contente d’identifier Marie
sceur de Marthe et de Lazare avec I'auteur d'une onction («C' tait cette Marie qui
oignit de parfum le Seigneur »), et non avec Marie de Magdala. Un vang liste qui a
recours une telle m thode aurait eu une occasion de I'appliquer lors de la sc ne
du repas de B thanie, o il aurait pu indiquer que cette Marie qui r pandait du
parfum sur J sus tait cellel m me qui serait pr sente au calvaire et au tombeau,
si vraiment ¢’ tait le cas.

Tout cela apporte bien peu d’eau au moulin des partisans de la confusion
des personnes. Faisons le bilan pour ce qui est de JEAN. Il mentionne nomm ment
Marie de Magdala la fin du r cit, et mentionne nomm ment «Marie » comme
auteur de I'onction, mais sans dire qu'il s’agit de Marie de Magdala. Pourquoi Marie
de Magdala serait-elle nomm e ainsi, de mani re distinctive, seulement partir du
calvaire, mais pas dans I' pisode de la r surrection de Lazare ni dans la sc ne de
I'onction ? Pourquoi aussi s’obstiner — appeler « de Magdala », ville de Galil e, une
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femme quivit B thanie, en Jud e ? Pourquoi serait-elle tant t « sceur de Marthe »,
et tant t «de Magdala»? Si ¢’ tait la m me femme, JEAN l'aurait pr cis en nom-
mant Marie de Magdala la sceur de Marthe dans la sc ne de I'onction, afin que son
lecteur mette en relation le m me personnage, et dans la sc ne de I'onction, et au
tombeau apr s la mort de J sus. Si JEAN ne I'a pas fait, c'est qu'il s'agit de deux
Marie distinctes : Marie de B thanie (r surrection de Lazare, onction de B thanie)
et Marie de Magdala (calvaire, tombeau). JEAN n’aurait pas manqu non plus de
rapprocher les deux v nements : I'onction B thanie et 'embaumement deJ sus.
S'il nomme l'une des femmes Marie de Magdala, et n’identifie pas la sceur de
Marthe comme tant cette femme, c’est tout simplement que ce sont deux person-
nes distinctes"”.
Ma conclusion sur cette question de I'identit s’ nonce en plusieurs points :
— rien n’indique que Marie de Magdala soit une p cheresse ;
— rien n'indique que Marie de Magdala et Marie de B thanie soient une
seule et m me personne ;
— tout indique que la sc ne de l'onction de LUC, dont I'auteur est une
p cheresse anonyme, est distincte de 'onction B thanie racont e par
MARC, MATTHIEU et JEAN ;
— rien n'indique que Marie de B thanie soit la p cheresse de LUC.
Finalement, par « transitivit », tout va dans le sens d’une distinction entre
les trois femmes, et donc d’une relation terme terme entre les modes de
r f rence et les individus, qui sont :
— une p cheresse anonyme, auteur de 'onction chez LUC ;
— Marie de B thanie, auteur d’une autre onction chez MARC, MATTHIEU et
JEAN
— Marie de Magdala, qui apparat partir du calvaire chez MARC, MATTHIEU
et JEAN.

AUX ORIGINES DE LA CONFUSION : AUGUSTIN

Augustin (354-430) est fort probablement I'un des premiers, sinon le
premier, interpr ter les textes vang liques dans le sens d’une repr sentation de
Marie de Magdala en p cheresse, en confondant trois femmes : Marie de Magdala,
Marie de B thanie et la p cheresse qui appara t dans ' vangile de Luc. Dans le livre
second de I'Accord des vang listes, Augustin consid re que c’est la m me femme
qui est I'auteur de I'onction chez LUC et chez JEAN, m me s'il admet que ce sont
deux v nements diff rents. En outre, lorsque JEAN, dans I' pisode de la r surrec-

Les expressions permettant de distinguer les diff rentes Marie sont soit un lien de parent : Marie
sceur de Marthe et de Lazare, soit un nom de lieu : Marie de Magdala.
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tion de Lazare, signale que Marie est celle qui a pratiqu une onction sur J sus,
Augustin avance I'hypoth se que cet vang liste fait r f rence non pas l'onction
que lui-m me rapporte plus loin dans son texte, mais celle racont e par LUC, c’est-
-dire un autre vang liste. Or, comme l'auteur de l'onction chez LUC est la
p cheresse, on en d duit, si 'on suit Augustin, que Marie est effectivement une
p cheresse. Voici un extrait du texte qui nous concerne ici :

La m me femme, Marie, r pandit deux fois des parfums ; la premi re fois, lorsque,
comme saint LUC le raconte, son humilit et ses larmes lui m rit rent le pardon de
ses p ch s [Luc, VII, 36-50]. Saint JEAN ne rapporte point, comme saint LUC, les
circonstances de ce fait, mais il fait connatre galement que cette femme tait
Marie. En commengant 'histoire de la r surrection de Lazare, et avant de nous faire
arriver B thanie, il s'exprime ainsi : « Or, il y avait un certain malade, Lazare, de
B thanie, du bourg o demeuraient Marie et Marthe sa sceur. Marie tait celle qui
oignit le Seigneur de parfums, et lui essuya les pieds avec ses cheveux ; or, Lazare,
alors malade, tait son fr re [JEAN, XI,1-2] ». Saint JEAN confirme ainsi le r cit de saint
LUC, qui place le fait dans la maison d'un Pharisien nomm  Simon. Ainsi donc Marie
avaitd j r pandu des parfums ; elle en r pandit de nouveau B thanie, et il n'y a
rien de commun entre le r cit de saint LUC et ce qui est ensuite racont par les trois
autres vang listes, saint JEAN, saint MATTHIEU et saint MARC [JEAN, XII, 1-8 ; MARC, XIV,
3_9] ]6'

Une fois la p cheresse de LUC identifi e avec Marie de B thanie, il ne reste

plus Augustin qu’ confondre celle-ci avec Marie-Madeleine :

Saint JEAN vient ensuite, B thanie, la rencontre de saint MATTHIEU et de saint MARC
[Matt. XXVI, 6-13. MARC, XIV, 3-9] ; c'est [ que des parfums furent vers s par
Marie-Magdeleine sur les pieds et surla t te de sus [JEANTX, 1;XII, 8]"7.

La conviction d’Augustin sur cette identification n’a toutefois pas t

in branlable, comme en t moigne ce passage extrait d'un Trait sur !’ vangile de

JEAN :

Vois la sceur m me de Lazare (si toutefois c’est elle qui couvrit de parfums les pieds
du Seigneur, et les essuya avec ses cheveux apr s les avoir arros s de ses larmes),
cette sceur de Lazare fut plus avantageusement ressuscit e que son fr re. Elle fut
d livr ¢ du poids norme de ses habitudes criminelles. C' tait en effet une
p cheresse ¢ | bre, et delle il a t dit : «Beaucoup de p ch s lui sont remis,
parce qu'elle 2 aim beaucoup [Luc, VIL, 47] »'%.

16
17

Augustin, Accord des vang listes, Livre second (www JesusMarie.com).
Augustin, Accord des vang listes, Livre quatri me (www.JesusMarie.com).
Augustin, Trait ssur !’ vangile de JEN, Quarante-neuvi me Trait (www JesusMarie.com).
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La parenth se exprime le doute, celle « qui couvrit de parfums les pieds du
Seigneur, et les essuya avec ses cheveux apr s les avoir arros s de ses larmes »  tant
la p cheresse de LUC: Augustin met donc ici une restriction. On voit que la
tradition instaur e par ce P re de I' glise repose sur des fondements bien fragiles,
lui-m me n’ tant pas totalement convaincu. Pour que I'argumentation d’Augustin
soit cr dible, il faudrait accepter que JEAN fasse r f rence une onction autre que
celle que lui-m me rapporte, et qui serait narr e dans un autre vangile, comme si
les vangiles canoniques constituaient d’embl e un corpus homog ne, permettant
en quelque sorte des r f rences intertextuelles, mais n anmoins internes  ce
corpus. Nous ne sommes pas tr s loign s de la mauvaise foi.

GR GOIRE LE GRAND ET LA P CHERESSE REPENTANTE

Gr goire le Grand (540-604, pape de 590 604) a probablement jou un
r le crucial dans l'instauration de la repr sentation traditionnelle de Marie de
Magdala. Cest avec lui que la confusion des trois femmes est totalement et d fini-
tivement install e dans I'esprit de la majorit des Chr tiens d’Occident. Il a
convaincu en affirmant dans I'une de ses Hom lies sur z chiel que Marie avait
d’abord t unep cheresse avant de se racheter gr ce J sus:

C'est notre R dempteur qui arrachait au p ch 1" me de cette femme, touch e au
vif par le regret, et I'accueillait pour I'en d livrer. [...]  cette source de la
mis ricorde s'est purifi e Marie-Madeleine, d’abord p cheresse notoire, qui lava
ensuite ses taches par ses larmes, effaca ces taches en rectifiant sa conduite®.

Ses ouailles I'ont cru  galement quand, dans 'une de ses Hom lies sur
" vangile,ilad cr t la confusion entre la p cheresse et Marie, ainsi qu’entre les
sept d mons et le vice, en ne se privant pas de jouer sur la puissance symbolique
du nombre sept :

Celle femme, 1uc I'appelle une p cheresse, JEAN la nomme Marie, et nous croyons
qu'il s'agit de cette Marie dont MARC assure que sept d mons avaient t chass s. Or
que d signent les sept d mons, sinon 'ensemble des vices ? Comme le temps tout
entier est renferm en sept jours, le chiffre sept repr sente bien I'universalit .
Marie a donc eu sept d mons, puisqu’elle fut remplie de tous les vices™.

Le contexte socio- conomique de I' poque favorisait sans doute de telles
interpr tations : on peut supposer que le pape avait compris qu’il fallait inculquer
le sens du p ch au peuple pour lui rendre [a mis re plus tol rable.

Y Gr goire le Grand, Hom lies sur z chiel, VIII, 2.21 (www.bible-service.net).

2 Gr goire le Grand, Hom lies sur les vangiles, 33, 1 (www.bible-service.net).
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Toujours est-il que le mal tait install pour longtemps, et c’est ainsi que la
premi re et la plus fid le des disciples, la compagne de J sus, pr sente au calvaire,
pr sente au tombeau, la premi re aussi et surtout voir le Ma tre ressuscit , se
voyait transform e en p cheresse repentante, r duite dans une premi re phase au
vice et la concupiscence, pour tre amen e dans une seconde phase au rachat.

Les quelques mentions de Marie de Magdala dans les vangiles exigeaient
sans doute une amplification par un retour d’ ve sur le devant de la sc ne, et pour

lever Marie vers la saintet , il tait d’abord n cessaire de la d grader jusqu’ la
prostitution.

Cette identit suppos e entre nos trois femmes est-elle une r alit ou une
imposture ? Si, comme j’ai essay de le montrer, c’est une erreur, elle aura sali
I'image du personnage de Marie de Magdala, au moins pendant quatorze si cles™',
avant sa r habilitation par le Vatican®, qui d cidait en 1969 que dor navant Marie
Madeleine devait tre identifi € uniquement comme t moin de la R surrection,
effacant ainsi son pass pr tendument d prav . Le probl me est que cet v ne-
ment, d’ailleurs pass inapercu, aura finalement t sans cons quence: aucune
annulation de I'image de p cheresse v hicul e par Marie de Magdala, y compris et
surtout au sein du clerg , pourtant cens suivre la doctrine vaticane. La tradition

tait trop forte.

UNE FIGURE ARCH TYPALE

Comment expliquer cette force de la tradition ? On peut penser que dans
les textes canoniques, Marie de Magdala restait un personnage de second plan,
malgr sonr le lafin de I'histoire, sielle n’ tait rien de plus qu'une fid le disciple
de] sus. La tradition gr gorienne a choisi de majorer ce r le, en cr ant une femme
«multiple », p cheresse d’abord, repentie ensuite. Elle part du p ch , consid r
comme inh rent son sexe, pour viser dans une seconde phase la puret .

La confusion entre Marie de Magdala et la p cheresse a donn beaucoup
plus de substance au personnage. Marie, ainsi «revisit e», prend en effet une
importance analogue la fois celle d’ ve dans I'Ancien Testament et celle de
Marie m re de J sus dans le Nouveau Testament, [a p cheresse voquant ve,
tandis que la repentance la fait se rapprocher d’une sorte de puret virginale
retrouv e.

Figure syncr tique, elle devient ainsi, dans l'imaginaire catholique, un
arch type f minin, sorte de combinaison de la prostitu e et de la Madone. Le
probl me est que I'examen attentif des vangiles r v le que tout cela ne repose sur

2 Cest- dire depuis Gr goire le Grand.

Sous le pontificat de Paul VL.
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aucun fondement originel, ce qui signifie que Marie de Magdala ne m ritait pas
d’ tre transform e en femme multiple, encore moins en p cheresse. Rien ne le
justifiait, et Gr goire le Grand n’en sort pas grandi.

CONCLUSION

Au XIX® si cle, Renan, dans sa Vie de ] sus, ouvrage particuli rement
populaire, voyait en Marie de Magdala une « hallucin e » :

Dans quelles conditions I'enthousiasme, toujours cr dule, fit-il clore 'ensemble de
r cits par lequel on tablit la foi en la r surrection? Cest ce que, faute de
documents contradictoires, nous ignorerons  jamais. Disons cependant que la
forte imagination de Marie de Magdala joua dans cette circonstance un r le capital.
Pouvoir divin de I'amour ! Moments sacr s 0 la passion d’'une hallucin e donne au
monde un Dieu ressuscit 1=

En I'absence de tels « documents contradictoires », ne vaut-il pas mieux s’en
tenir aux textes n o-testamentaires ? Plut t qu'une «hallucin e », ils font de Marie
de Magdala une disciple courageuse prouvant pour J sus un profond amour, tout
comme la non moins mouvante Marie de B thanie, et tout comme la p cheresse
anonyme. Trois femmes distinctes, mais r unies en une m me sublime passion.

Personnages r els ou purement symboliques ? Quelle est la valeur histo-
rique des textes vang liques ? Marie de Magdala a-t-elle vu son Ma tre ressuscit ?
Cest | une affaire de foi, et chacun cherche et trouve sa propre r ponse au fond
de lui-m me. Mais, quelle que soit cette r ponse, n cessairement individuelle, la
force des textes, pour qui sait lire, est de nous offrir avec une incroyable conomie
de moyens des figures f minines puissantes et attachantes, plus fid les que les
hommes et pleines d’amour, au sens le plus lev du terme. Cela seul suffirait
faire des vangiles des ceuvres d'une grande beaut . M me un agnostique s'en
contenterait.

2 Brnest Renan, Vie de ] sus, Paris, Gallimard, 1974, p. 409-410.





